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RESUMO:

O processo de conversao foi pautada na conquista, por almas, terras e poder. A
acao catequética jesuitica nas terras dos povos Kiriri resultou na producéo de textos
a respeito da lingua e dos costumes dos povos que viviam as margens norte do Rio
Real. Com isso, foram produzidos o Catecismo e a Gramatica da Lingua Kiriri, pelo
inaciano Luiz Mamiani. Trata-se de escritos importantes para a compreensédo da
cultura histérica jesuita no periodo colonial e de suas a¢des na constituicdo de uma
nova cristandade. Partindo da relevancia de tais registros este trabalho tem o
propésito de apontar alguns sinais da catequese e do método utilizado por Mamiani.
Busca-se discutir os saberes envolvidos na constru¢do da cultura histérica jesuitica
no sertdo Na escrita dos jesuitas a Europa cristd defronta-se com a América
portuguesa indigena. Dois mundos aparentemente distantes se entrecruzam nas
prédicas dos inacianos. A conquista da América lusitana ndo se fez somente com
armas de fogo, mas também por meio das palavras.
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No ano de 1698, em Lisboa, é publicado um novo instrumento de conversao
encomendado pela Companhia de Jesus que seria utilizado na América
portuguesa’. Apds vinte e cinco anos observando, anotado e comparando a
lingua Kiriri o padre Luis Vicencio Mamiani? conseguiu concluir a sua obra o

Catecismo da Doutrina Christda na Lingua Brasilica da Nacao Kiriri.

Nas primeiras paginas o autor dedica seis laudas para apresentar ao seu leitor
as especificidades da obra. Para Mamiani, apés a conquista dos “indios
maritimos da lingua geral” (MAMIANI, 1942, s/p) havia a necessidade de
empreender 0 mesmo projeto com a penetragdo para os “certdes interiores
deste Brasil’. E para efetivar essa conquista havia a necessidade de preparar
um novo instrumento de conversdo adaptado a realidade da nova lingua, o
Kiriri. Nessa apresentacao ao leitor, Mamiani esclarece que essa obra é parte
de um projeto da prépria companhia e por conta disso aceitou a incumbéncia a

ele concedida;:

Nédo faltavdo outros Religiosos bons linguas, que pudessem com
melhor acerto dar o remédio a esta falta. Mas como atégora nédo
houve quem quizesse, ou pudesse tomar esta obra tinha a seu cargo,
Eu, ainda que o minimo de todos, por mandado dos meus Superiores
aceitei este difficultoso assumpto para utilidade dos novos
Missionarios, & para bem de tantas almas. (MAMIANI, 1942, s/p)

! Houve outras obras que normatizaram sé que referente a lingua geral. E o caso da Arte da
Grammatica da lingoa mais usada na costa do Brasi,| do padre Jose de Anchieta, 1595; Arte da
Grammatica da lingoa brasilica, do padre Luiz Figueira, 1687; Diccionario da lingua geral do
Brazil, sem data definida; Caderno de vocébulos da lingua geral, muito necessario para com
brevidade se aprender, feyto no anno de MDCCL; Diccionario dos vocabulos mais uzuaes para
a inteligéncia da dita linguage; Diccionario da Lingua geral do Brasil que se falla em todas as
Villa, lugares e aldeias deste Vastissimo Estado. Escrito na Cidade do Para. Anno de 1771;
Diccionario portuguez, e brasiliano, obra necessaria aos ministros do altar(...) 1795.

% De acordo com Leite (1949, p. 351-353), Mamiani nasceu na cidade de Pésaro, Itdlia, no dia
20 de janeiro de 1652. Tornou-se membro da ordem, quando tinha 16 anos, em abril de 1668.
Embarcou para o Brasil em 1684. Tinha com destino a missdo do Maranh&o. Foi enviado a
aldeia do Geru, na Capitania de Sergipe Del Rey, sendo responsavel pela fundacédo do templo
votivo a Nossa Senhora do Socorro. Organizou e publicou as obras Catecismo Kiriri e Arte da
Gramética Kiriri. A sua atuacdo na Terra Brasilis ndo durou muito tempo, em 1701 retornava ao
Velho Continente. Posteriormente, tornou-se procurador em Roma e la viveu até a seu
falecimento em 8 de marco de 1730.
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O objetivo do catecismo € claro para o autor, facilitar a conversao dos indios
pelos novos missionarios que utilizando esse instrumento poderiam administrar
o “remédio” necessario aos indios. O catecismo seria o instrumento que iria
auxiliar os membros da Companhia a serem ouvidos e entendidos pelos indios
para que dessa forma pudessem ensinar os mistérios e as “cousas necessarias
a hum Christao”. Esse material poderia ser utilizado também por leigos que nédo

saibam falar o kiriri:

Ajuntei neste catecismo a significagdo portugueza correspondente a
frazer da lingua Kiriri por duas causas. A primeira, para que 0S novos
missionarios por essa via vendo os exemplos na lingua, & a
significacdo no vulgar idioma, possdo mais facilmente alcancar as
frazes, & o modo de fallar, & assim aprender mais depressa a lingua.
A segunda causa He, porque se acaso este livrinho vier as méos de
guem ndo sabe a lingua Kiriri, se aproveite tambe delle, ou para
aprender os mysterios, & declaragédo delles para si; ou para ensinar
com esse método aos filhos, escravos e outros de sua obrigacéo.
(MAMIANI, 1942, s/p)

A comunicacao era condi¢do sine qua non para o projeto de disciplinarizacao
da alma do indigena. Mamiani elenca as dificuldades em preparar o texto,
mesmo com anos de atuacdo missionaria nas aldeias. O catecismo é fruto da

sua observacao, descricao e interpretacdo da comunidade.

O catecismo representa a sintese do contato entre os religiosos e os indios. E
possivel identificar os objetivos, os dogmas e as propostas para tornar aquela
populacdo “barbara” em “bons cristdos”. Entretanto, silenciado pelas
proibicdes, constata-se habitos e costumes comuns da cultura indigena que
eram constantemente colocados em cheque e proibidos. Dessa forma, o

catecismo € um instrumento de conversédo, e da mesma forma um registro da
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propria comunidade estudada. O estudo da comunidade era constante,
registrando as palavras, os gestos e a pronuncia, utilizando todos “os meios
possiveis para acertar’. Seguindo o primeiro passo da apreenséo dos habitos a

partir da observacéo:

Desde o primerio anno até o presente fui de propésito notando
reparando, & fallar doutiva, mas para saber a lingua de raiz, & com
fundamento; conferi com os nossos Religiosos linguas mais antigos,
& examinei Indios de diversas Aldeas; & por derradeiro fui conferindo
0 presente Catecismo sentenca por sentenca com Indios que tinh&do
bastante capacidade para entender o meu significado & para
conhecer a fraze correspondente na sua lingua. (MAMIANI, 1942, p.

s/p)

Ao ver os habitos do indio e procurar compreendé-los o jesuita se distancia e
se aproxima de dois mundos: o0 seu e o do indigena. Mamiani filtra a cultura do
indio a partir da sua experiéncia e a relaciona constantemente com sua
sociedade, criando uma ponte entre esses dois mundos. A observacgao se torna

possivel a partir do primeiro sentido empregado na catequese: a visao.

O olhar do jesuita era capaz de “fotografar” a cultura indigena, para, em
seguida, administrar a dosagem do “remédio” que deviria, entao, prescrever. O
membro da Ordem deveria ter espirito investigativo para auxiliar o olhar,
privilegiando o que era imprescindivel conhecer e adaptar a cultura do cultura

do outro, conforme os interesses da Companhia.

Na obra, Mamiani elenca os empecilhos encontrados durante a preparacao do
texto. Conforme o autor, a lingua Kiriri tinha muitas especificidades e, em
virtude disso, 0s jesuitas ndo entram num consenso quanto a prondncia e a
escrita. Constata-se o segundo sentido adotado na conversao: a audi¢cao. Os

padres deveriam ir para além da visdo, descrever as vestimentas, a
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alimentacdo e o habitat ndo permitia alterar o meio. N&o se deveria apenas
observar, havia a necessidade de modificar costumes. Nesse sentido deveriam
compreender e serem compreendidos. Ouvir as palavras enleadas e criar a

correlacdo na lingua do observador:

A descricdo dos sons da lingua dos indios do Brasil foi feita por
comparacdo com o alfabeto do latino e/ou vernaculo. Os autores
trataram desse nivel linguistico a partir dos aspectos que
diferenciavam a lingua indigena de uma lingua europeia tomada
como referéncia. Assim, quando mencionaram sons ou letras da
lingua indigena, fizeram-no para registrar os sons que, em relacdo ao
alfabeto latino, “faltavam” na lingua observada. (GUIMENES, 2003, p.
28)

Ao longo de sua escrita 0 autor aponta os problemas de se elaborar esse
material em virtude da complexidade da lingua, por ser “embaragada” e de
“dificil pronunciacéo”, a tal ponto que ndo havia um consenso entre os padres
quanto a pronuncia dos vocabulos para chegar a raiz da lingua. O missionario
evidencia os cuidados com a pronuncia dos acentos e dos ditongos e, ao final
dessa breve explicacdo, chama atencao para os termos inexistentes na lingua
Kiriri:

Advirto por ultimo, que por faltar nesta lingua vocabulos, que
expliguem com propriedade o significado de algUas palavras, q se
usao nas Oracgdes, Mysterios da Fé, & outras matérias pertencentes a
Ella, usamos das mesmas vozes Portuguezas, ou Latinas, como se
introduzio nas outras linguas da Europa; pois ha Hebrea, & Grega,
passardo aos Latinos, dos Latinos passardo as outras Nacdes de
Europa como sdo Ave, Salve, Sacramentos, Trindade, & ¢. Em outras
palavras, com 0s Sacramentos em particular, as virtude, & vicios, &
semelhantes, quando ndo h& nesta lingua vocabulo préprio, usamos
pelo ordinario da definic¢do, ou perifrasi para os Indios entenderem o
significado dellas, que se o intento, que se pertende para hua,
sufficente intruc¢do dessas novos Christdos. (MAMIANI, 1942, s/p)

Mas existem termos para 0s quais ndo sédo encontradas traducdes. Esses se
encontram na zona de fronteira, estdo no limiar e ndo foi possivel a
aproximacdo com o conceito aplicado pelo europeu. Fazem parte dessa zona
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de fronteira na categoria das “intraduziveis”, além das apresentadas na citagéo
acima, presentes no catecismo e para as quais 0 autor ndo conseguiu
encontrar traducdo: Virgem Maria, Jesus, Pascoa, amém, discipulo, igreja,
pessoa, limbo, purgatério, padres, pecado original e tesouro. Compde esse rol

as palavras que se referem a quantidade.

Com isso, percebemos que quando Mamiani enfatiza a dificuldade na
compreensao da lingua, ao mostrar palavras néo possiveis de traducéo, ele na
verdade aponta as zonas de fronteira entre as duas culturas. S&o indicios pelos
quais podemos visualizar a cultura indigena, suas crencas, seus costumes e 0s
seus valores instransponiveis para tradugéo e conversdo do colonizador. Burke

ja nos chama a atencéo para esse problema:

Em qualquer histéria de intercambio cultural, a tradu¢éo entre linguas
€ obviamente de grande importancia. A relacdo entre traducao
linglistica e a traducao cultural foi recentemente objeto de uma série
de perspicazes estudos focados no movimento de idéias, como a
liberdade, o individualismo e a democracia do Ocidente para a China,
o Japao, a Africa Ocidental e outras regides. O foco desses estudos
na traducdo entre continentes ndo é nenhum acidente. Quanto maior
a distancia entre as linguas e as culturas envolvidas, mais claramente
aparecem os problemas de traducédo. (BURKE, 2009, p.17)

A dificuldade em materializar a cultura do outro em nova lingua se faz presente
em todas as tradugdes. Ao traduzir um texto, o individuo ndo se encontra
fazendo uma simples troca de fonemas ou cédigos escritos, ele realiza também
um redimensionamento de culturas. E nesse processo sempre nos deparamos
com uma zona de fronteira, um limiar entre conceitos e experiéncias que,

normalmente, ndo podem ser traduzido:
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As traducdes sao tdo importantes na historia do catolicismo moderno
gue se poderia facilmente afirmar que, sem traducdes, nada de
renovacao espiritual, e nada de Reforma Catdlica pelos menos nédo o
tipo de Reforma que os historiadores parecem agora dar conta como
certa. (EIRE, 2009, p.95)

Os termos destacados sdo reflexos dos pontos principais de catequese
adotados apos o Concilio de Trento. O refor¢co a figura da Mae, que assim
como a Igreja Catodlica, acolhe, perdoa, orienta e guia o0os pecadores,
desviando-os do purgatério, do limbo e até mesmo do inferno para a salvacao

da alma do fiel.

O receio de que a convivéncia sacralizada fosse efémera e o retorno do gentio
ao caos profano ocorresse faz com que os jesuitas alterassem néo apenas as
crencas, mas todas as espacialidades das aldeias, bem como a relacdo dos
indios com o tempo e, principalmente, com sua propria cultura. Assim, as
lembrancas da convivéncia sagrada, longe de se apagarem na poeira do
caminho, ficam gravadas em suas cansadas retinas. Tais imagens sao
rememoradas em seu cotidiano, pois as mazelas sociais continuam ferindo

seus corpos e almas, obrigando-as a renovar seus votos®.

No imaginario coletivo a conversdo foi tecida no tempo ordinario do gentio.
Através das obras apresentadas € possivel notar como o0s jesuitas
conseguiram efetivar a sua politica de catequese: tornaram-se hdabeis na

principal forma de “engendrar’” as crengas dos gentios ao estabelecer a

¥ Contudo, deve-se levar em consideracdo que esse discurso acerca das praticas de convers&o
€ apresentado pelo olhar do conversor. Dessa forma nédo sao identificados os atritos ocorridos
durante a implantacdo dessas préaticas normativas.
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comunicacdo que passou a ser feita através da lingua nativa, bem como
podemos identificar as artimanhas dos indigenas diante da proposta de

catequese inaciana.

A normatizacdo cotidiana é observavel nas referéncias a existéncia
ndo apenas de um lugar adequado, mas de um tempo proprio para
cada coisa: um dia da semana especifico para o batismo, outro para
casamentos, dias determinados para confissées e o ponto exato do
dia ou da missa em que deveriam ocorrer. A disposicao dos fiéis na
igreja também era organizada: antes da missa, as criangas separadas
em filas por sexo, cantavam no atrio e repetiam oragdes em voz alta.
Depois, entravam na igreja pelas portas principais, as mulheres
adultas e, pelas laterais, os homens. A nave central era ocupada
pelas autoridades, civis (cabildantes, guerreiros e caciques) que
tinham direito a cadeiras e podiam assistir a missa sentados. O resto
da comunidade podia sentar no chdo ou assistir ao oficio de joelhos.
Atras das autoridades civis ficavam os rapazes e, mais ou menos dois
metros atras, acomodavam-se as mogas, evitando-se que houvesse
até mesmo um contato visual entre estes. No fundo e nas naves
laterais se colocavam as mulheres, e no espaco que sobrava
espalhavam-se os homens. Durante toda a missa havia pessoas
responséveis por fiscalizar o comportamento dos indios. (FLECK,
2004, p.287)

Dessa forma, observa-se que a normatizacdo estava presente desde a
estruturacdo da aldeia (o local onde seria edificada a igreja, o espaco destino
ao plantio e a area reservada para a moradia) e perpassava até a disposicdo
dos gentios dentro do espaco reservado a missa. A funcéo social do grupo se
fazia presente na escolha do lugar a ser ocupado. Cada um via e era visto de
acordo com o seu valor simbdlico para a celebracdo. A forma em que estdo
dispostos e como acompanham a missa também € apresentada: sentados, em

pé ou de joelhos. Isso marca a funcao de peniténcia dentro do espaco sagrado.

No seu discurso, Mamiani também faz algumas ressalvas quanto a
aprendizagem por parte do gentio. Diz que ndo ha necessidade que os indios

saibam repetir todas as respostas, pois para ele, “os seus alunos” ndo sao
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capazes disso. Entretanto, ha uma licdo que deve ser constantemente repetida
e os indios devem conhecer: as oragfes, pratica que deveria ser feita
indispensavelmente aos domingos e dias santos em geral. Dentre as oragdes
presentes no catecismo podemos identificar a oracéo do sinal da Santa Cruz, o

Padre Nosso, a Ave Maria, o Salve Rainha e o Credo.

Percebemos que ndo se trata apenas de ensinar a oragdo, mas, sobretudo,
explicar a importancia do ato para quem o pratica. Nos didlogos encontramos a
seguinte pergunta “Como havemos de rezar?” e a resposta “Ha muitos modos,
mas sobre tudo He bom rezar o Padre nosso, porque Jesu Christo ensinou esta
oracdo aos seus discipulos. He bom também ki rezar a Ave Maria, ou a salve
Rainha, pois assim nos ensinou a rezar a santa Igreja; para q a May de Deos
interceda por nés para o seu Divino Filho” (MAMIANI, 1942, s/p). Apdés o
Concilio de Trento, o culto a Virgem Mé&e de Deus foi bastante divulgado,
sendo que sua imagem se encontra presente em quase todos os templos,
assim como na Carta de Toloza, nos escritos de Mamiani a repeticdo € método

utilizado para que o gentio pudesse aprender.

Os inacianos, ao difundir os dogmas catélicos com o objetivo de levar a fé aos
ditos “selvagens”, no seu processo de transmissdo de uma “cultura catdlica”
encontram a primeira dificuldade, que remete a concepcado que tinham do
outro. Dentre os dogmas, difundiam a crenca no Deus uno, conforme apresenta
Mamiani (1942), nos santos e na Santissima Trindade. No capitulo Il, “Dos
mysterios que se contem no Credo”, no didlogo I, “De Deos Trino & Uno”, o

padre apresenta a explicacéo referente a Santissima Trindade:
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Explicarei isso com o exemplo do rio. Nasce a agua da fonte do rio, &
corre formando o rio, & dahi sahe formando hua lagoa. A mesma
agua he a que sahe da fonte, corre no rio, & forma a lagoa. A fonte, o
rio, & a lagoa sao trés lugares distintos entre si, & com tudo he hua
s6, & a mesma agua que sahe da fonte para o rio, & para a lagoa:
Assim o Padre he Deos, o Filho he Deos, o Espirito Santo he Deos, &
com tudo he hum sé, & o mesmo Deos em trés Pessoas distintas.
(MAMIANI, 1942, s/p)

No discurso do colonizador podemos também identificar as técnicas comuns
dos gentios. A partir das proibicdbes aos costumes locais e legitimacdo dos
saberes da Madre Igreja, o jesuita nos proporciona conhecer um pouco do
cotidiano na aldeia. Quando se explica o mandamento de Deus para guardar o
domingo e os dias santos, Mamiani elenca todas as praticas diarias dos indios,
como trabalhar na roca, levantar e cobrir a casa, cortar paus no mato, beber
vinho, participar de folguedos e fiar (MAMIANI, 1942, p. 87). Além disso,
estabelece as préticas diarias imbricadas pelo ato de se benzer, sendo assim,
na hora de acordar pela manha, de sair de casa e de dormir a noite o gentio
deve voltasse para a pratica cristd e se proteger do mal (MAMIANI, 1942, p.

29).

A palavra pecado de acordo com o inaciano “he hua obra ma, ou contra os
mandamentos de Ley de Deos, ou contra os mandamentos da Igreja”
(MAMIANI, 1942, p.138). Dos pecados cometidos pelos indios e abominados
pelos jesuitas destacam-se: 0 pecado associado aos pais de ndo ensinar a
doutrina cristd aos seus filhos (MAMIANI, 1942, p. 33); ndo ser batizado
(MAMIANI, 1942, p. 51); publicar os pecados do préximo (MAMIANI, 1942, p.
96); rogar pragas ao proximo (MAMIANI, 1942, p. 97); desejar a mulher de
outro (MAMIANI, 1942, p. 98); a inveja (MAMIANI, 1942, p. 98); deixar de ouvir

a missa aos domingos (MAMIANI, 1942, p. 101); ndo se confessar uma vez ao
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ano (MAMIANI, 1942, p. 102) ou esconder algum pecado durante a confissdo
(MAMIANI, 1942, p. 130). Os pecados estao associados aos mandamentos de

Deus” e da Igreja°.

Na sua escrita 0 jesuita elenca trés categorias de pecado, divididas por niveis
de gravidade. O primeiro seria 0o pecado original, com o qual todos nascem e
deve ser remido através do batismo. E singular a explicacdo adotada pelo
inaciano para justificar o pecado original como sendo comum a todos em
decorréncia do ato de Addo e Eva. O elemento adotado para promover a
aproximagdo do gentio com a pratica remonta aos conflitos entre indios e

portugueses da regido:

M. De que modo fomos maos pelo peccado dos nossos Avis?

D. Declararei isso com hum exemplo. O principal dos Indios de
Natuba cometeo hi crime antigamente contra os Brancos matando
hum Capitdo; entdo todos os Brancos se derad por inimigos dos dos
Indios da Natuba, e de todos os Kiriris, por serem todos da mesma
Nacdo do principal criminoso, por isso captivardo todos q poderdo
préder. Assim obrou Deos comnosco: Peccou Ad&o nosso pay contra
Deos e por isso Deos se deu por offendido ndo sémente de Adéo,
mas também de todos os seus descentes. (MAMIANI, 1942, p. 140-
141)

O segundo é o pecado mortal é o mais grave contra a lei de Deus. Pode ser

praticado por um pensamento, uma palavra ou uma obra ruim. Esta

* O primeiro: Amaras a hum s6 Deos. O segundo: N&o nomearas o seu Santo nome em v&o. O
terceiro: Guardaras os Domingos, e as festas. O quarto: Honrards teu pay, e tua may. O quinto:
nao mataras. O sexto: ndo fornicards. O septimo: ao furtaras. O oitavao: ndo levantaras falso
testemunho. O nono: nédo desejaras a mulher do préximo. O décimo: N&o cobicaras as coisas
alheias. (MAMIANI, 1942, p. 9-10)

°0 primeiro: Ouvir a Missa aos Domingos, e Festas de guardar. O segundo: Confessar ao
menos hua vez ao anno. O terceiro: comungar pela Paschoa da Resurreicdo. O quarto: Jejuar
guando manda a Santa Madre Igreja. O quinto: Pagar dizimos, e primicias. (MAMIANI, 1942, p.
10-11)
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relacionado aos pecados capitais®. Com esse pecado ha a morte da alma e o
praticante perde a graga de Deus, tendo como consequiéncia seu castigo € o
inferno. Por fim, o terceiro € o pecado venial o mais leve. A remissdo desse
pecado é feita por meio da confissdo, bebendo dgua benta, rezando as oracdes
diariamente e ganhando as indulgéncias (MAMIANI, 1942, p. 146).Sua prética
também se encontra relacionada ao pensamento, a palavra ou a alguma obra
contra a lei de Deus. Um exemplo € apresentado no texto:

Eu furtei hua espiga de milho, ou hua abobora; ou me agastei

levemete com 0 meu camarada; entdo fiz hum peccado leve contra a

ley de Deos. Mas se eu furtei, ou gado, ou cavalo, ou dinheiro de

alheyo, entdo fiz peccado grave contra a ley de Deos. (MAMIANI,
1942, p. 145)

O perddo dos pecados podera ser realizado por meio do batismo e da
confissdo (MAMIANI, 1942, p. 78). O jesuita € enfatico nas suas proibicdes
quanto as praticas de feiticaria de adivinhar o futuro, acreditar em agouros e

colocar feiticos no proximo. Além disso, também proibia:

Curar doentes com assopro: Curar de palavra, ou com cantigas,
Pintar o doente de genipapo, para g ndo seja conhecido do diabo, & o
ndo mate: Espalhar cinza & roda da casa aonde esta hum defunto,
para que o diabo dahi ndo passe a matar outros: Botar cinza no
caminho, quando se leva hum doente, para que o diabo ndo va atraz
dele: Esfregar hua creangca com porco do mato & lavala com Alda,
para que, quando for grande, seja bom cacador, & bom bebedor: N&do
sahir de casa de madrugada, nem a noite, para ndo se topar com a
bexiga no caminho: Fazer vinho, derramalo no chéo, & varrer o adro
da casa para correr com as bexigas. (MAMIANI, 1942)

Mamiani aponta sinais das praticas gentilicas nesse relato. O processo de cura

ocorria por meio do assopro, da palavra, da utlizagdo de frutas como o

® S30 sete pecados: soberba, avareza, luxuria, ira, gula, inveja e preguica (MAMIANI, 1942, p.
12). Devem ser combatidos pelas virtudes contrarias: humildade, liberdade, castidade,
paciéncia, temperanca, caridade e diligéncias as coisas de Deus. (MAMIANI, p. 12-13)
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genipapo, das cinzas e do vinho. As formas de curar os doentes sao
semelhantes, uma reminiscéncia, as praticas dos rezadores’. Uma das formas
de se livrar do diabo era através do batismo, ap0s esse sacramento, para se
livrarem dos novos “pecados” cometidos, os padres orientavam os indigenas a
praticar a peniténcia. O jesuita tece sua normatizacdo de tempo ao longo de
sua escrita. E esclarece que o ritual de se benzer dever ser feito para que
“Deos nos livre de nossos inimigos, Mundo, Diabo e Carne”. (MAMIANI, 1942,

p.30)

O diabo é tema recorrente nos escritos de Mamiani, sendo a figura em
oposicdo ao bem e sempre lembrando os antigos costumes do gentio. S&o
tracadas algumas préticas que podem evitar a aproximacado do diabo: benze-se
ao longo do dia (MAMIANI, 1942, p.30), chamar o nome de Jesus (MAMIANI,
1942, p. 38), rezar pelo anjo de guarda (MAMIANI, 1942, p.39), ser batizado
(MAMIANI, 1942, p. 163) e ser “borrifado” por agua benta (MAMIANI, 1942,
p.147). A utilizacdo dessa agua € apresentada pelo jesuita com uma das
formas de evitar o pecado e de ser absorvido deste. O ritual de purificacéo é

concluido com as oracdes tradicionais que devem ser proferidas diariamente,

principalmente o Pai Nosso.

Os pecados também podem ser cometidos dependendo da época do ano. E o
caso de realizar festas ou banquetes no periodo da Quaresma. Mais uma vez,

o tempo é determinante no processo de “civilizar’” o cristdo. As atividades

’ Conforme pode ser observado no artigo de SANTOS, Magno Francisco de Jesus. Antes do
por do sol: mistica nas rezadeiras de Itabaiana. In: Caminhos. Goiénia. v. 8, n. 2, jul-dez 2010.
p. 79-91.
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perseguidas pelos inacianos eram associadas tanto ao diabo como ao inferno e

ambos a um local sombrio e quente:

Encontrando na coldnia populacdes autoctones que também viam o
diabo como forca atuante e poderosa — as multidées de espiritos que
perambulavam pela mata sombria e lugares sinistros-, os jesuitas
acabaram por demonizar ainda mais as concepc¢des indigenas,
tornando-se, em Ultima instancia, e por mais paradoxal que pareca,
agentes demonizadores do cotidiano colonial. Os indios apavoravam-
se tanto com a idéia do diabo que chegavam a morrer de puro medo
do inferno. (SOUZA, 2009, p.188-189)

Apds a morte o jesuita apresenta para o gentio que o corpo fica enterrado na
sepultura, mas a alma, eterna, podera ir a trés lugares dependendo das acdes
praticadas em vida. Os bons terdo lugar no céu e viverdo felizes com Deus
(MAMIANI, 1942, p. 81). Os que néo tiverem satisfeito inteiramente a vontade
de Deus irdo para o purgatorio, para se livrar desse destino deve-se agradar a
Deus (MAMIANI, 1942, p. 101). Por fim os pecadores irdo para o inferno
(MAMIANI, 1942, p. 70). O inferno era descrito como uma grande fogueira na
qual todos os néo cristdos eram levados, bem como aqueles que nédo seguiam
todas as normas determinadas pelos padres. Esses pecadores teriam seu

corpo queimado por toda a eternidade:

M. Que dira JESU Christo aos que achar em peccado?

D. Dira: Apartivos de mim todos para o fogo eterno, que esta
aparelhado por Deos hd muito tempo para castigo das maldades,
assim do diabo, como dos seus sequazes. Entdo se abrira a terra
para seré lagados todos no inferno. (MAMIANI, 1942, p. 68)

Os jesuitas conseguiram, ao longo de mais de duzentos anos atuando na
América portuguesa, desenvolver uma pratica catequética que impregnou 0s
estudos voltados principalmente para a Histéria, bem como para a Educacéo
nesse periodo. A criagdo de um método de ensino pautado na observagéo e

repeticAo permeou ndo apenas a educacdo nas aldeias, mas transpfs as
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barreiras e foi responséavel pela educagédo de diversos setores da sociedade

colonial:

A obra capital da atividade missionaria foi a conversao dos indios;
para atingir este objetivo a acdo educacional e civilizatéria foi um
elemento convergente. Entretanto, assim como nos primeiros tempos
os indigenas ndo atingiram mais do que um cristianismo sumario,
igualmente e europeizacdo foi parcial. (KERN, 2008, p.115)

Algo que chama a atencdo no texto de Mamiani € a relacdo do que ele fez
entre os discipulos de Cristo e os missionarios da Companhia de Jesus. Na

passagem da Biblia em Joéo 20, 19-23, consta:

Jesus disse de novo para eles: “A paz esteja com vocés”. Tendo
falado isso, Jesus sobrou sobre eles dizendo: “Recebam o Espirito
Santo. Os pecados dos daqueles que vocés perdoarem, serdo
perdoados. Os pecados daqueles que vocés ndo perdoarem, nao
serdo perdoados”.

De forma sutil Mamiani faz referéncia a essa passagem ao afirmar que Jesus
deixou seus discipulos no seu lugar. Apenas eles tém o dom de redimir os
pecados dos outros, pois receberam o Espirito Santo. Na sua obra constam os
seguintes dons do Espirito Santo: sapiéncia, entendimento, conselho, fortaleza,
ciéncia, piedade e temor a Deus. E dentre as atribuicbes destaca-se a de falar
em todas as linguas, conforme o mesmo estava fazendo: “Logo sauberao fallar
em todas as linguas das Nac¢des todas do mundo, para ensinar a Fé de Deos a
todas as gentes” (MAMIANI, 1942, p. 72). Com esse discurso o autor refor¢a o
carater militante da sua pratica e justifica o seu ensinamento como uma
continuidade dos dons transmitidos por Cristo aos apoéstolos. E uma
continuidade do ensinamento. O dom do Espirito Santo de facilitar a
comunicacdo dos apoéstolos com outros povos, faz compreender e continuar o

testemunho é reafirmado em Ato dos Apdéstolos 2, 1-4:
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Quanto chegou o dia de Pentecostes, todos eles estavam reunidos no
mesmo lugar. De repente, veio do céu um barulho como o sopro de
um forte vendaval, e encheu a casa onde eles se encontravam.
Apareceram entdo umas como linguas de fogo, que se espalharam e
foram pousar sobre cada um deles. Todos ficaram repletos do
Espirito Santo e comecaram a falar em outras linguas conforme o
Espirito Ihes concedia que falassem.

Alguns atos de caridade deveriam ser realizadas diariamente, seriam as obras
de misericordia que apresentam o intuito de “civilizar” o corpo e o espirito. No
que se refere ao corpo, dar de comer a quem tem fome, de beber aos que tem
sede, de vestir os nus, de visitar os enfermos, de dar abrigo aos peregrinos, de
remir os cativos e de enterrar os mortos (MAMIANI, 1942, p. 17-18). As sete
determinacdes apresentam as regras para a vida em sociedade destacando as
virtudes da caridade. Mas na comunidade indigena insere duas praticas a de
vestir roupas e enterrar os mortos de acordo com o0s preceitos da Igreja. As
questbes do espirito também sdo sete: dar bons conselhos, ensinar os
ignorantes, controlar os tristes, castigar os que cometeram erros, perdoar as
injurias, sobre com paciéncia a fraqueza do proximo e rogar a Deus pelos vivos
e defuntos (MAMIANI, 1942, p. 18). As praticas de misericordia ligadas ao
espirito estdo atreladas aos ensinamentos, a educacdo da alma e todas séo
tarefas individuais, compde o grupo de atividades que casa fiel devera fazer

para “fugir dos pecados”.

Falar a lingua do indigena era de suma importancia para se poder ndo soO
apresentar os dogmas cristdos, como também para que o religioso
conseguisse entender a confissdo dos pecados. Esse é um dos pontos que
Mamiani ressalta mais de uma vez, ou seja, a importancia da sua obra: auxiliar

principalmente os novos padres no contato com o nativo e, dentre as diversas
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contribuicdes que o conhecimento da lingua poderia proporcionar aos jesuitas,
destaca que a falta desse material dificultaria 0 acesso dos gentios aos
“mistérios e cousas necessarias a hum Cristdo”, bem como a remissao de seus
pecados. Ao ressaltar o universo de palavras que formam um “hiato” entre as
duas linguas, constata-se o reflexo direto do distanciamento cultural dos dois

mundos.
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